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do cesarskiego tronu, za$ w 1204 r. czwarta wyprawa krzyzowa spladrowata
Konstantynopol i doprowadzita do podziatu imperium.

Charakterystyczna dla Bizancjum doktryna politycznej supremacji
wladzy $wieckiej nad duchowna nie przyjela sie na gruncie chrzescijanstwa
zachodniego, za$ fundament pod majacy sie upowszechni¢ w sredniowieczu
model relacji panstwo-Kosciét potozyt sw. Augustyn z Hippony.

2.1.4. Augustyn z Hippony: civitas Dei i civitas terrena

Aureliusz Augustyn (354-430) urodzit si¢ w prowincjonalnym rzymskim
miescie Tagasta w Afryce Péinocnej jako syn wyznawcy rzymskiego politeizmu
i gorliwej chrzescijanki (§w. Moniki). Sam przyjat chrzest dopiero w wieku
33 lat pod wptywem mediolanskiego biskupa Ambrozego. W 391 r. zostatl
(wbrew wiasnej woli) wyswiecony na kaplana, a w 396 r. mianowany bisku-
pem Hippony. Urzad ten pelnil do $mierci, tworzac kolejne dziefa filozoficzne
i teologiczne, a takze aktywnie zwalczajac liczne podéwczas ruchy heretyckie
(m.in. manicheizm, donatyzm i pelagianizm). Augustyn zyl w burzliwych
czasach rozpadu imperium rzymskiego, ktére ustepowalo juz pod naporem
barbarzyicéw. Po zdobyciu i spladrowaniu Rzymu przez Wizygotéw (410)
napisat fundamentalne dzieto O paristwie Bozym przeciw poganom ksigg XXII
(De civitate Dei contra paganos libri XXII, 413-426). Zmart w trakcie oblezenia
Hippony przez Wandaléw.

NA MARGINESIE: Manicheizm

Te synkretyczna religie, taczacq elementy zoroastryzmu, buddyzmu, gnostycyzmu i chrzescijanstwa
stworzyt w Persji w Il w. Mani (216-276). Glosita ona zaczerpniety ze staroiranskiej religii dualizm,
odwieczng walkg dwach przeciwstawnych zasad: dobra (Swiatfa, ducha itp.) i zta (ciemno$ci, materii
itp.). Sity te przemieszane s zarowno we wszech$wiecie, jak i w ludzkiej naturze, w ktdrej pierwiastkiem
Ztym jest materialne ciato, a dobrym — dusza. Nieustanne zmaganie sie dobra ze ztem wymaga od
wiernych ascetyzmu (podporzadkowania grzesznego ciata duszy), a od niewielkiej grupy ,wybra-
nych” takze ubdstwa, niespozywania miesa i wina, powstrzymania sie od wspotzycia ptciowego itd.
Walka ta w wymiarze kosmicznym zakonczy¢ si¢ ma wielkim pozarem, ktory dokona powszechnego
oczyszczenia i ostatecznie oddzieli triumfujace dobro od pokonanego zta.

Cho¢ manichejczycy uwazali sig za prawowiernych chrzescijan (Mani mowit o sobie: ,apostot
Chrystusa”), to z perspektywy chrzescijanskiej ich poglady jawity sig jako herezja: nieskoriczono$¢,
wszechmoc i absolutna dobro¢ Boga-Stwdrcy nie dopuszcza bowiem istnienia innej, rownowaznej
mu sity (wszystko co pochodzi od Boga jest dobre, wiec zta nie mozna traktowac jako czego$ ist-
niejacego realnie). W Sredniowieczu sfowo ,manicheizm” stato sig okresleniem nadawanym przez
Kociot wszelkim ruchom heretyckim, zardwno dualistycznym, jak i tym z manicheizmem teologicznie
niespokrewnionym.

Za miodu Augustyn byl przez dziewie¢ lat wyznawcg manicheizmu
i cho¢ p6zniej te dualistyczna religie odrzucil, pewne jej elementy przeniést na
grunt chrzescijanski. Do chrzedcijanstwa inkorporowat tez wiele tresci filozofii
platonskiej i neoplatoniskiej, tworzac w zasadzie pierwsza calosciowa doktryne
tej religii, i determinujac ksztatt chrystianizmu na nieomal tysiaclecie. Zaloze-
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nia filozoficzne doktryny Augustyna to (oczywiscie w duzym uproszczeniu)
mieszanka skrajnego teocentryzmu i neoplatonizmu, uzupetniona o pewne
watki manichejskie. Osobowy i nieskoficzony Bég stworzyt $wiat z niczego
(creatio ex nihilo) na wzor idei znajdujacych sie w Jego umysle i nieustannie
podtrzymuje go w istnieniu, wcigz jakby tworzac go na nowo (creatio continua);
Bog kieruje $wiatem w najdrobniejszych szczegoétach (Opatrzno$¢ boska); zto
jest brakiem dobra (tzw. prywacyjna teoria zla) i efektem odwrécenia sie ludzi
od Boga; dusza ludzka jest niematerialng substancja samoistng i odrebna od
ciala; nie ma nic wspdlnego z funkcjami biologicznymi, jest tez od (grzesznego)
ciala doskonalsza, bo blizsza Boga i nie$miertelna; dusze znamy lepiej niz ciato,
a poznanie dokonuje sie przez iluminacje (oSwiecenie przez Boga); rozkosz
zmyslowa jest godna potepienia, bo sklania do wywyzszania débr cielesnych
nad duchowe. Augustyn jest catkowicie nastawiony na poszukiwanie Boga,
dystansujac sie od przezartego grzechem $wiata doczesnego. Filozoficzne (ro-
zumowe) badanie $wiata uwaza za ,poszukiwania bardzo ciekawe —ibardzo
prozne”. Pisze: ,Pragne znac Boga i dusze. I nic wiecej? Nic wiecej”.

Augustyn tworczo rozwija chrzescijaniskg solidarystyczna koncepcje
spoleczenistwa jako wspélnoty wartosci, odrézniajac dwa jego typy: paiistwo
Boze (civitas Dei), symbolizowane przez Jeruzalem i pafistwo ziemskie (civitas
terrena), symbolizowane przez Babilon. Pisze: ,Dwie mito$ci powolaty do zycia
dwa panstwa: milo$¢ wiasna, posunieta az do pogardy Boga, powolata pan-
stwo ziemskie; mito$¢ Boga zas$, posunieta az do pogardzania soba, powolala
panstwo niebieskie”.

Teocentrycznie zorientowany Augustyn za istotny uwaza tylko ten jeden
podziat ludzkosci, wynikajacy z nastawienia czlowieka wzgledem Boga. ,Cho¢
—jak pisze — Zyje na $wiecie tyle tak wielkich narodéw, majacych r6zne zwyczaje
i obyczaje tudziez odznaczajacych sie ogromng rozmaitoscia jezykéw, broni
i odziezy, to jednak wytworzyly sie posréd nich nie wiecej jak dwie odmiany
ludzkiej spolecznosci, ktére [...] mozemy stusznie nazwac panstwami. Jedno
z nich jest, naturalnie, panistwem ludzi chcacych zy¢ podlug ciala, drugie
— panstwem ludzi cheacych zy¢ podiug ducha.”

Rozréznienie na civitas Dei i civitas terrena ma rowniez swoj wymiar
eschatologiczny. Augustyn byt zwolennikiem teorii predestynacji, opartej na
kluczowym pojeciu faski bozej. Buntujac sie przeciw Bogu i stwarzajac w ten
sposob przestrzen dla zla, pierwsi ludzie skazali siebie i wszystkich swoich
potomkéw (niejako ,genetycznie” obcigzonych grzechem pierworodnym)
na wiekuiste potepienie. Jednak Bég w swej niezmierzonej dobroci obdarzyt
(bardzo zreszta niewielka) cze$¢ ludzkosci taska, przeznaczajac ich tym samym
do zbawienia. Cala reszta grzesznikdw, ktéra taski nie otrzymala, zostanie po-
tepiona. Na laske czlowiek zastuzy¢ sobie w Zaden sposob nie moze i tajemnica
dla niego pozostaje, kto zostanie zbawiony.

Niewielka cze$¢ ludzkosci obdarzona laska jest zdolna (a w zasadzie
zmuszona, poniewaz w swoich rozwazaniach Augustyn stopniowo ogra-
nicza wolno$¢ ludzkiej woli - faski nie mozna ostatecznie ani odrzuci¢ ani
przezwyciezy¢) do milowania Boga i to wlasnie ona tworzy niebianskie Je-
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NA MARGINESIE: Predestynacja

Jedng z wielu herezji zazarcie i z powodzeniem zwalczanych przez biskupa Hippony byt pelagianizm,
poglad gtoszony przez brytyjskiego mnicha Pelagiusza, wedle ktorego grzech Adama nie zniszczyt
natury jego potomkaw, lecz byt jedynie ,.ztym przyktadem”. Obdarzeni wolng wolg ludzie samodzielnie
moga wybrac dobro lub zfo i nie potrzebujg w tym celu taski.

Augustynska teoria grzechu pierworodnego, faski i predestynacji stanowifa element ortodoksyjnego
i autorytatywnego nauczania Kosciofa od czaséw potepienia pelagianizmu do wieku XVI-XVIL. Co ciekawe,
cho¢ nigdy nie zostafa ona odrzucona wprost, jako nauka Augustyna, to Kosciot Rzymski zrezygnowat
z niej w dobie kontrreformacii (w ramach, jak ujat to Leszek Kotakowski, ogolnej ,deaugustynizaciji”)
—wszak Marcin Luter, oraz (w znacznie wigkszym stopniu) Jan Kalwin i Cornelius Jansen, lider ruchu
jansenistow i autor dzieta Augustinus, byli zwolennikami koncepciji predestynacji, dos¢ wiernie
powtarzajac w tym zakresie nauki biskupa Hippony. Ostatecznie KoSciot katolicki potgpit doktryng
predestynacji na poczatku wieku XVIII (antyjansenistyczng bullg Unigenitus z 1713 r.).

Obecne stanowisko katolicyzmu w tej sprawie mozna nazwa¢ semi-pelagianizmem: faska jest do
zbawienia koniecznie potrzebna, ale nie likwiduje ona wolnosci woli. Przeciwnie, domaga sig ,,0dpo-
wiedzi” ze strony wolnej woli cztowieka w postaci dobrych uczynkow — dopiero w ten sposob faska
staje sig skuteczna, a czlowiek moze 0siagna¢ zbawienie duszy.

ruzalem, panstwo Boze; z kolei masa potepionych grzesznikow, ktéra Boga
kocha¢ nie jest w stanie i ze wzgledu na swa upadla przez grzech nature nie
moze wybra¢ dobra, tworzy panstwo ziemskie (czasem zwane tez ,pafistwem
szatana”, civitas diaboli).

Pafistwo Boze i ziemskie r6znig sie od siebie jedynie pod wzgledem
moralnym; jakiej$ r6znicy materialnej miedzy nimi nie ma. Civitates, jak
pisze Augustyn, sa ,przemieszane ze soba w ciele, ale w duszy rozdzielone”.
Rozdziat ten nie pokrywa sie z doczesnymi organizacjami, np. Kosciotem jako
widzialng spolecznodcig i panstwem jako instytucja polityczna: jesli kto$ nalezy
do Kosciola, ale kieruje sie w zyciu egoizmem, to duchowo i moralnie nalezy
do civitas terrena; z kolei duchowy obywatel civitas Dei moze z powodzeniem
petni¢ funkcje polityczne, o ile kieruje sie przy tym warto$ciami chrzesci-
jafiskimi. R6znica miedzy oboma ,panstwami” ma tedy charakter duchowy
i symboliczny. Civitas Dei to solidarna i organiczna wspélnota zorganizowana
wokot wartodci religijnych, oparta na mitosci. Panuje w niej pokéj i harmonia,
nie ma rywalizacji i zazdroéci, a kazdy akceptuje swoje miejsce. Z kolei civitas
terrena skupia sie wokot wartosci doczesnych i rzadzi nim konflikt: poniewaz
kazdy kieruje sie wlasng korzyécig, a d6br nie starcza dla wszystkich, w efekcie
spoleczefistwo dzieli sie na rzadzacych i uciskanych.

W mysl historiozoficznej teorii Augustyna ,duchowi obywatele” obu
civitates sq i beda przemieszani w rzeczywistych panstwach i organizacjach (nie
wiedzac nawet kto jest kim) az do dnia Sadu Ostatecznego, kiedy dokona sie
takze ich fizyczny rozdzial, a przygniatajaca wiekszo$¢ znajdzie si¢ w ogniu
piekielnym.

Pafistwo w sensie instytucji wladzy politycznej pochodzi, rzecz jasna,
od Boga, ale zostalo wedle Augustyna dane ludziom przez Boga z powodu
grzechu pierworodnego, propter peccatum. Nie bylo ono potrzebne w pier-
wotnym stanie bezgrzesznosci, poniewaz nie istnial miedzy ludZmi konflikt,

74



ktory panstwo musialoby mitygowacé. Z drugiej strony, poniewaz na $wie-
cie dominuja obywatele civitas terrena, to bez karzacej reki sprawiedliwosci
panstwowej ludzie pozarliby sie wzajemnie. I tak, cho¢ panstwo nie moze
w zaden sposéb naprawi¢ upadlej ludzkiej natury, to jednak — uzywajac
przymusu — ma powstrzymywac ludzi od dalszego pograzania sie w grzechu,
zewnetrznie poskramiac zte czyny, zapewnia¢ pokoj i bezpieczefistwo. Jak
wida¢, Augustyn na pierwszy plan wysuwa negatywne zadania panstwa, lecz
z drugiej strony nie zapomina o funkcjach pozytywnych, w sensie rzymskiej
securitas: wprawdzie chrzescijanin jest w czasie $miertelnego zycia zaledwie
pielgrzymem w doczesnym $wiecie, lecz , podczas pielgrzymki swej korzysta
z pokoju ziemskiego”.

Augustyn postuluje obowigzek postuszenstwa wobec wiadzy. Z per-
spektywy ostatecznego celu — zbawienia — jest dla chrzescijanina w zasadzie
obojetne, pod jakimi rzagdami przyjdzie mu zy¢. Stad tez zdaniem Augustyna
nalezy takze okazywac¢ postuch wtadcom ztym, okrutnym i zbrodniczym
—wszak oni takze moga si¢ okaza¢ narzedziem w reku Boga (wyjatek pojawia
sie tylko w wypadku wladcéw nakazujacych postepowanie sprzeczne z pra-
wem Bozym, wéwczas dopuszczalny jest bierny opor).

Trudnosci w doktrynie Augustyna budzi tez kwestia relacji miedzy
panstwem $wieckim a Ko$ciolem, zwlaszcza ze mimo swego pierwotnego
zalozenia biskup Hippony dochodzi jednak ostatecznie do daleko posunietej
identyfikacji doskonalego panstwa Bozego z Kosciolem, a grzesznego panstwa
ziemskiego z pafstwami poganskimi.

Augustyn (krytykujac wyraZnie oparta na wiezi prawnej definicje rzeczpo-
spolitej Cycerona) definiuje panstwo jako ,wielka rozumna gromade zespolona
przez zgodna jedno$¢ umitowanych przez sie sprawach” — jest to oczywiscie
przejaw koncepgji solidarystycznej. Jednak umitowa¢ mozna bardzo r6zne
sprawy (najogolniej: albo Boga, albo $wiat rzeczy doczesnych), a ,pafistwa
wyzute ze sprawiedliwoséci” sq — zdaniem Augustyna — jedynie ,wielkimi
bandami rozbdjnikéw”. Pafistwo nie bedzie natomiast sprawiedliwe dopéty,
dopoki nie bedzie oparte na wartoéciach chrzescijanskich. Augustyn pisze:
,Zadne panstwo nie jest doskonalej utwierdzone i chronione niz to, ktére za
podstawe i wiez ma wiare i trwala zgode, kiedy najwyzsze i najprawdziwsze
dobro, to znaczy Bég, jest umilowane przez wszystkich, a ludzie [...] miluja
sie wzajemnie ze wzgledu na Boga”.

Wynika stad, po pierwsze, ze Koéciét powinien wplywa¢ na panstwo,
ksztaltujac jego spolecznos¢ wedle wartosci chrzedcijanskich. Po drugie —i chyba
wazniejsze — ze Kodciét ze wzgledéw moralno-religijnych de facto przewyzsza
panstwo $wieckie. Jesli bowiem definicja panstwa jako wspdlnoty milosci
sprawia, ze przynalezno$¢ duchowa zostaje utozsamiona z przynaleznoscia
polityczna, to lojalnoé¢ cztowieka wobec Boga (a na ziemi reprezentuje go
Kosciol) jest traktowana jako zobowigzanie polityczne, nadrzedne nad wszyst-
kimi innymi zobowigzaniami (w tym wynikajacymi z obowiazkéw obywatela
$wieckiego panstwa).

Co za tym idzie, nauczanie $w. Augustyna — cho¢ skupione na zagad-
nieniach religijno-moralnych i traktujace panstwo §wieckie i Kosciot jako
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w zasadzie autonomiczne i réwnorzedne organizacje — zawieralo w sobie
pewne pierwiastki podporzadkowania wladzy $wieckiej Kosciotowi (cho¢ sam
Augustyn radykalnych wnioskow w tej materii jeszcze nie wyciagal). Sugerowalo
takze, ze nawet jesli Ko$ciél nie potrafi wprost sktoni¢ wiadcy do okreslonego
postepowania, to moze sie odwola¢ bezposrednio do jego poddanych, ktérzy
sa wszak w pierwszej kolejnoéci chrzescijanami i na pierwszym miejscu stawia¢
musza lojalno$¢ wobec Boga. Oznacza to, ze ludzie ze wzgledéw moralnych
podlegaja Kosciolowi jako ponadpanstwowej, niepotrzebujacej wlasnego
terytorium instytucji.

Idee Augustyna rzeczywiscie zostaty wykorzystane w tym celu w wiekach
$rednich. W mocno zreszta zdeformowanej wersji — jako tzw. augustynizm
polityczny — zainspirowaty one doktryny papalizmu i hierokratyzmu, ktére
staly sie kanonem $redniowiecznej mysli polityczne;.

2.2. Wieki srednie

Poczatek dziesieciu ,wiekow $rednich”, rozposcierajacych sie miedzy
epoka starozytng a otwierajacym nowozytnos¢ renesansem, umownie wy-
znaczaja pewne wydarzenia o charakterze symboli. Za polityczny koniec
antyku uznaje sie upadek Cesarstwa Zachodniorzymskiego w 476 r.; przejicie
duchowe symbolizuje z kolei rok 529, w ktérym chrzescijanski cesarz Justy-
nian nakazat zamkna¢ dzialajaca przez dziewiecset lat Akademie Platofiska
w Atenach, a $w. Benedykt z Nursji zalozyl pierwszy klasztor benedyktynéw
na Monte Cassino. Zycie intelektualne naszej cywilizacji (cho¢ na kilka wiekow
wyraznie podupadto) przeniosto sie z hellenistycznych poganskich szkét Aten,
Aleksandrii czy Antiochii na tereny dzisiejszej Italii, Francji, Niemiec czy Anglii,
w zacisze chrzescijafiskich klasztoréw i - w mniejszym stopniu — na dwory
chrystianizujacych sig szybko wiadcéw plemion ,barbarzynskich”, ktérzy
budowali swoje panstwa na gruzach imperium Romanum.

Cho¢ sredniowiecze bylo epoka dluga, burzliwa i wewnetrznie zrézni-
cowang, to wzgledna (jesli wzia¢ pod uwage niezliczone ruchy heretyckie)
spoisto$¢ ideowa zapewnial mu jego na wskros chrzescijanski, teocentryczny
duch (symptomatyczne jest, ze nawet przywddcy herezji krytykowali istniejace
porzadki spoteczno-polityczne z perspektywy religii chrzescijanskiej). Srednio-
wieczne poglady na zycie doczesne, jego cele i stuzace im formy organizacyjne
formowaly sie pod przemoznym wplywem kategorii religijnych. Tak jak dla
starozytnego Greka celem zycia byla cnota obywatelska nabywana dzieki
stuzbie polis, tak Sredniowieczny Europejczyk dazyc¢ miat przede wszystkim do
zbawienia wlasnej duszy, zasadniczo podporzadkowujac calos¢ swej ziemskiej
pielgrzymki sprawom ostatecznym. Swiat — tak przyrodniczy, jak i spoteczno-
polityczny — postrzegal on zasadniczo jako hierarchiczny i niezmienny lad,
stworzony przez Boga, od Boga catkowicie zalezny i do niego w ostatecznym
rozrachunku zmierzajacy. Symbolika religijna, zaczerpnieta przede wszystkim
z Biblii, przenikata sztuke, literature, filozofie, a nawet codzienne myslenie.
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